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Gibt es tiberhaupt Briicken,
die Welt des Islam hiniiber-

Der Tslam und wie. » Wie fteben wie

B der Mann mit dem halb christ-
halb islamischen Doppelvor-
. ein waschechter, autochthoner
kaner und dabei katholischer
istlicher, Franziskanerménch. Abd-
el-Jalil, auf dessen Buch sich die nach-
stehenden Ausfiihrungen stiitzen, geht
von dem schon oft ausgesprochenen
Gedanken aus, daB8 der Islam, dem
Christentum scheinbar so nahe, in Wirk-
lichkeit unendlich weit von ihm ent-
fernt sei. Viele halten den Islam ledig-
lich fir eine héretische Absplitterung
vom Christentum. Andere bestreiten,
dal er iiberhaupt eine Religion sei; sie
wollen ihn nur als ein System deisti-
scher Philosophie gelten lassen. Der Is-
lam selber behauptet von sich, daB er
die Ideal-Religion sei, die der mensch-
lichen Natur und als Religion ohne My-
sterien, ohne Sakramente, ohne Prie-
stertum dem intellektuellen Horizont
des Menschen am besten entspreche.
Dabei will er aber doch die Fortset-
zung der dlteren Offenbarungsreligionen
sein, die er verbessere und endgiiltig
ersetzen solle. Und nun diese merkwiir-
dige Mischung von echter Religiositdt
und heillos diesseitsgebundener Sinn-
lichkeit. Es ist leicht, Mohammedaner
zu sein; aber dann doch wieder gewisse
Formen strengster Askese und vor allem
jener Gluthauch des Religiésen, der
noch auf jeden, der dem Islam begeg-
nete, den allertiefsten Eindruck machte.
Eine letzte und echteste religiése Er-
griffenheit, die sogar imstande war, bei
vielen Taufscheinchristen den verschiit-
teten religiésen Grund wieder aufzu-
decken, so daB sie erst nach der Be-
gegnung mit dem Islam sich darauf be-
sannen, was sie selber waren: Ander-
seits die Schwierigkeit, ja fast Unmog-
lichkeit der Konversion von Moham-
medanern! Nur ganz wenige wirklich
bemerkenswerte Konversionen vom Is-
lam zum Christentum hat die Geschichte
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t Jean-Mohammed Abd-el-Jalil, O.F.M.,
L'Islam et nous. Apercus et suggestions.
Abbaye de Saint André lez Bruges.
Editions du Cerf, 1947,
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aufzuweisen, obwohl doch Christen und
Mohammedaner sich schon seit Jahr-
hunderten begegnet sind. Viele duBere
Aspekte des islamischen Lebens sind
hinwiederum den Christen vollig un-
verstdndlich und fremd. Man sieht sel-
ten, daB Araber arbeiten; und doch hat
man eigentlich nicht den Eindruck, daB
sie faul seien. Das Almosen-Erbetteln
scheint in der islamischen Welt etwas
ganz anderes zu sein als das Bettlertum
in gewissen europdischen Landern: Die
Bettler driiben wissen immer eine
Wiirde zu wahren, und nie sté8t man
bei ihnen auf eine Geste, die ins Ge-
wohnliche abglitte. Die groBe Ruhe, die
Ausgeglichenheit des Lebens in den is-
lamischen Landern gegeniiber der Un-
rast, der Hast in Europa oder Amerika
ist liberhaupt bezeichnend. Ein Araber
von Sid-Tunesien sagte einmal: »Der
Fortschritt existiert nicht fiir uns; wir
sind bereits bei der Vollkommenheit
angelangt.«

Man st6Bt auf den eigentlichen We-
senskern des Islam, wenn man sich
tber jene geradezu wild und fanatisch
anmutende Betonung der Einzigkeit
Gottes klar wird. Der Gedanke der
analogia entis, der den eigentlichen
Schliissel zur Geistesgeschichte des
christlichen Abendlandes gibt, wire in
der islamischen Welt die fiirchterlichste
Hdresie. Wir sehen im Islam die Gei-
ster gleichsam zuriickgeworfen in das
Vorstadium des Alten Testaments, und
jene Geisteshaltung ist dazu noch ver-
hdrtet; man erkennt nur die géttliche
Transzendenz, nicht aber ihr notwen-
diges Gegenstiick, ohne das sie un-
menschlich wird. Fir den Mohamme-
daner ist es etwas Entsetzliches, daB
die Christen Gott mit dem Vater-Na-
men anrufen; »Vater« sei ein fleisch-
licher Begriff, und seine Anwendung
auf Gott besudele die Transzendenz.

Die Schopfung ist fiir den Mohamme-
daner ein bloBer Willkiirakt Gottes.
Gott ist von der Welt so unabhéngig,
da es dem Mohammedaner auch wi-
derstrebt, an einen géttlichen Welten-
plan, der sich in der Geschichte ver-
wirkliche, zu denken; die Geschichte
wird vielmehr aufgelést in Diskontinui-
tdten. Gott als die Liebe, der Fall des
Menschen, Gottmensch, Erlésung, diese
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Der Islam und wir

Dogmen sind fiir den Mohammedaner
alle Argernis und Torheit zugleich. Goftt
erwartet von seinem Geschopf gar keine
Liebe.

Es gibt im Islam doch eine Art Ent-
wicklung - »Dogmengeschichte« wiare
zuviel gesagt -, eine Entwicklung ném-
lich der Stellung Mohammeds, die ge-
radezu scheinbare Parallelen zu christ-
lichen Dogmen bildet. SchlieBlich wird
Mohammed fast als der allgemeine
Mittler zwischen Gott und den Men-
schen hingestellt; es kommt sogar zur
Entstehung eines Festes der Geburt
Mohammeds, zur Behauptung der Sin-
denlosigkeit des Propheten, zur Lehre
von seiner Mittlerrolle hienieden und
beim Weltgericht.

DaB der Islam viel Wert auf Riten
und das &uBere Glaubensbekenntnis
legt, 148t sich nicht bestreiten. Das reli-
gigse Leben wird mechanisch und for-
malistisch; es steht unter dem Aspekt
der Furcht, cbwohl es dennoch wirde-
voll und feierlich bleibt. Eine einzige
Siinde gibt es, die nicht vergeben wer-
den kann, das ist das Schirk, das Un-
terlassen der Anerkennung von Got-
tes Finzigkeit, so wie der Islam sie
lehrt. Andere Stinden wiegen nicht so
schwer, wenn sie nur sverborgen« blei-
ben und der &ufiere Schein gewahrt,
kein Argernis erzeugt wird. Es gibt im
Islam nicht Schulen der Heiligkeit, wie
im Christentum die Monchsorden und
Kongregationen, in denen die Junger
die besondere Geistesart des Griinders
fortsetzen und jeweils auf eine beson-
dere Seite des Innenlebens den ganzen

Nachdruck legen. Zwar hat der Ver-

such einer asketisch-mystischen Ver-
innerlichung auch im Islam zu religio-
sen Bruderschaften gefithrt, die sogar
sehr populdr sind, aber sie sind zum
Marabutismus entartet, zu einem VerI-
schrobenen Wunderkult, einer syste-
matischen Suche nach Ekstase mit
Hilfe &uBerer Erregungsmittel, zZum
Aberglauben und fast immer auch zur
finanziellen oder politischen Ausnut-
zung der Glaubigkeit. Freilich darf man
den Muselmann nicht mit den oft blu-
tigen Akrobatengeschichten verwech-
seln; die »Gesetzeslehrer« waren den
Bruderschaften nie gewogen, und die
religiose Erneuerungsbewegung steht
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ihnen oft geradezu feindselig gegen-
lber.

Zur offiziellen Doktrin des Islam ge-
hort dagegen der Heilige Krieg. Er ist
geradezu der praktische Aspekt des
eifernden Monotheismus. Auf ihn ver-
sichtet der Mohammedaner im Prinzip
eigentlich nie, auch wenn er die Nicht-
Mohammedaner zeitweilig nicht gerade
mit Mordwaffen bekampft. Aber die
Pflicht zum Heiligen Krieg obliegt nicht
dem Einzelnen, sondern der Gemein-
schaft. S&mtliche nichtislamischen Re-
ligionen nahm der Islam zum Gegen-
stand seiner Angriffe. In den von ihnen
beherrschten Gebieten werden sie zwar
zumeist geduldet, aber ihre Bekenner
sind Menschen minderen Rechts. Nur
die Mohammedaner diurfen von Gott
sprechen, denn sie bedienen sich der
hier einzig angemessenen Sprache.
Selbst der jiidische Monotheismus gilt
dem Mohammedaner als entartet. Und
wenn wirklich echte Christen, Missio-
nare oder Laien, in die islamischen
Linder kamen und man ihnen tatséch-
lich die Bewunderung nicht versagen
konnte, so forderte man sie hochstens
mitleidsvoll auf, zum Islam iberzutre-
ten. Weil namlich jeder Mohamme-
daner sich fir auserwihlt halt, bringt
er fir den Nichtmohammedaner im
glinstigsten Fall ein wohlwollendes Mit-
leid auf.

Das zeigt sich klar in der islamischen
Apologetik. Fur den Mohammedaner
ist ein Ubertritt zum Christentum ein
Riickschritt; das Christentum war zwar
auch eine offenbarte Religion, aber es
ist durch den Islam iiberholt. Die vom
modernen Rationalismus angesteckten
Mohammedaner koénnen zwar verstehen,
daB ein Muselmann den Glauben an
Allah verliert, aber selbst sie nicht,
daB er zuriickschreitet zu einer uber-
holten Religion. Daher jene Unzugang-
lichkeit des Mohammedaners, seine
uns verwirrende Selbstsicherheit, sein
»Uberlegenheitskomplex«. Nur von hier
aus versteht man auch die fiir unser
Empfinden widerspruchsvolle Mischung
von Idealismus und Sinnlichkeit, von
Wiirde und Hinterlist, von Vornehm-
heit und Erbarmlichkeit. - Fur den Mo-
hammedaner ist die menschliche Natur
nicht gefallen. Adam hat im Paradies




dafir bekam er seine
eute, und damit war der
erledigt; also hier bereits
festgestellte »Diskontinuitét«.
r Islam auch nicht jene Sorge
Hebung jedes gefallenen Men-
en wie das Christentum. Die Hal-
tung des Mohammedaners gegeniiber
den Giitern des Diesseits erkldrt sich
desgleichen daraus. Die Gleichgiiltig-
keit oder doch Wiirde, mit der viele
Mohammedaner sich der irdischen Gii-
ter bedienen, darf nicht dariiber tau-
schen, daB sie im Grund genommen
doch ihnen verhaftet sind.

Uberall da, wo sich scheinbare Paral-
lelen zwischen Christentum und Islam
zeigen, erkennt man bei genauerem Zu-
sehen, daB die Ahnlichkeit eben doch
nur eine 4uBere ist. Auch die religiése
Erschiitterung der heutigen islamischen
Welt hat im christlichen Raum keine
Parallele; und dasselbe gilt fiir die
verschiedenen Formen religiéser Er-
neuerungsbewegungen im heutigen Le-
ben. Selbst in der offiziell laizistischen
Tiirkei 14Bt sich seit dem Tod Ata
Tirks eine religiése Erneuerungsbewe-
gung feststellen. Ibn Saud hat in Ara-
bien Telegraph und Telephon, Radio
und Flugzeuge, in den Moscheen elek-
trisches Licht und in Mekka Lautspre-
cher eingefiihrt. Dabei soll diese duBere
Modernisierung den Islam im Wesen
unverdndert lassen; man will ja dem
Abendland nicht &hnlich werden, will
Orientale bleiben. In Agypten dréngt
man auf eine tiefergehende religiése Un-
terweisung der Massen. Auch in den is-
lamischen Landern Nordafrikas machen
sich dhnliche Bestrebungen geltend. So-
dann die Unidad Marroqui in Marokko,
die durch einen regelrechten arabischen
Nationalismus sich auszeichnet und den
Resten der Berber-Sprachen und der
Berber-Kultur in Marokko gleichgiiltig,
ja fast feindlich gegeniibersteht. Inter-
essant ist, wie diese neuislamischen
Bewegungen auf den Marxismus rea-
gieren. Der Mohammedaner fiihlt sich
dem Marxismus gegeniiber nicht wohl.
Praktisch hat man ihm einiges zu ver-
danken; aber zum Materialismus gibt
es keine Briicke. Die Reaktion war hef-
tig, als 1946 einige politische Gruppen
in Agypten den Marxisten Zugestind-
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nisse machten. Die Publikation ihrer
Blatter wurde verboten.

Vielleicht die interessanteste dieser
Erneuerungsbewegungen im heutigen
Islam sind die muselmannischen Brii-
der »Al-Ichwan al-Muslimunc, die viel-
leicht bereits iiber eine Million Mit-
glieder aus allen sozialen Schichten
Agyptens zdhlen und deren unter-
irdische Verbindungen nach Paldstina,
Syrien, in den Irak und andere Linder
reichen.? Diese Bruderschaft wurde kurz
nach dem ersten Weltkrieg von dem
Scheich Hassan-El-Banna, einem Zei-
chenlehrer an der staatlichen Schule in
Ismailia, gegriindet. Ihr Ziel sollte sein,
den Einbruch des Atheismus und des
Materialismus in die islamische Welt
einzuddmmen. Der Griinder begann mit
seinem Auftreten in den Kaffeehdusern
von Ismailia, wo er bald eine erste
Schar von Jlngern um sich versam-
melte. Man baute eine verfallene Mo-
schee wieder auf. Es stak schon ein
echter Opfergeist in dieser Schar. Ein
Arbeiter kommt zu den Versammlungen
zu spdt, und als man mit Fragen in ihn
dringt, stellt sich heraus, daB er sein
Fahrrad verkauft hat, um den Erlos der
Kasse des Ordens zu schenken. Eine
zweite Wurzel dieses heute méachtigen
Ordens lag in Mehalla el-Kobra, wo
fast zur gleichen Zeit Ahmed El-Souk-
kari eine dhnliche Bewegung einleitete.
Das Ziel ist die Wiederherstellung einer
durch und durch islamischen Gesell-
schaftsordnung mit totaler Identitdt von
Staat und Religion, also eine Riickkehr
zum Urislam. Die Hauptgegner der Bru-
derschaft sind die Anhénger des Wafd.
Zwischen beiden Richtungen kam es
schon zu Tatlichkeiten. Der Hauptvor-
wurf der Wafdisten ist, daB der neue
Orden unter religiosem Deckmantel
politische Revolutionspldne verfolge
und den Islam, dem er zu dienen vor-
gebe, in Wirklichkeit schéddige. Vor
einiger Zeit machten Vertreter des Or-
dens dem katholischén Jugendbund von
Agypten einen Besuch; sie gaben zu,
daB es heute nicht mehr am Platze sei,
den Nichtmohammedanern einen be-

2 Uber sie berichtet die Dominikaner-
Zeitschrift »La Vie Intellectuelle« vom
Juli 1947, Seite 80 ff.




Das gewandelte Mozartbild

sonderen Tribut aufzuerlegen. Aber sie
sind anderseits der Auffassung, daB die
Christen, deren religidses Gesetz ja
keine Regeln fiir Zivil- oder Handels-
recht enthdlt, sich nicht daran zu sto-
Ben brauchen, wenn man sie Geseizen
unterstellt, die sich aus dem wvon der
Religion abgeleiteten islamischen Recht
ergeben. Diese Auffassung zeigt die
ganze Kluft, die, soziologisch gesehen,
Islam und Christentum voneinander

trennt. Anton Hilckman

Das gewandelte Hiozartbild. CEs
gibt in der Geistesgeschichte Erschei-
nungen, deren Nachhall, um ein Bild
aus der Eingangs-»Fanfare« von Annette
Kolbs Mozartbiographie! zu benutzen, in
den Spalten der Felsen und den Wald-
winkeln spéterer Geisteslandschaften
nimmer verweht. Auch nicht in den
Schluchten unseres heutigen Leids, darf
man hinzusetzen, wenn man mit An-
nette Kolb das Bild auf Mozart anwendet,
obwohl er doch in der unserm jetzigen
Lebensgeftihl denkbar fernen Zeit des
Rokoko gelebt und von dessen Geist
nicht wenig in sich eingesogen hat.
Aber freilich, er hat die Einfliisse nicht
nur seiner Umwelt, sondern auch seiner
groBen Vorbilder aus einer fritheren
Stilepoche in einem MalBe sublimiert,
daBl er sie alle in sich hineinnehmen
konnte, ohne seine wunderbare Ein-
heit im geringsten zu verlieren. Diese
einverwandelnde Kraft, die Mozart
produktiv gegeniiber der Zeit be-
wiahrt, erfdhrt die Nachwelt iiber die
Zeit hinweg rezeptiv von seinem Werk.

Und dann - der Maler Max Slevogt,
der seinerzeit in der Dresdener Staats-
oper den »Don Giovanni« inszenierte
und zur Originalpartitur der »Zauber-
flote« einen Zyklus von Handzeichnun-

. gen radierte, hat einmal geschrieben:

i Annette Kolb, »Mozart«. Eug. Rentsch
Verlag, Erlenbach-Zirich 1947. Weder
der Reichtum des verarbeiteten Ma-
terials noch die Fiille der wortlich ein-
gefiigten Dokumente hédtten die Un-
mittelbarkeit und sprechende Charak
terisierung dieses Lebensbildes zu er-
zielen vermocht, hdtte nicht eine Dich-
terin alles miterlebt und dadurch zur
lebendigen Einheit ver-dichtet.
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»Die Eigentiimlichkeit aller ganz gfoBen :

Werke ist doch gerade die, daB jede
Zeit sie wieder anders schaut, ohne daB
sie selbst sich d@ndern.« Als im Kern un-
anfechibare und gleichbleibende Werte
werden sie aber ihrerseits zu einem
NfaBstab ihrer Kritiker selbst wie ihrer
GenieBer, ja des Zeitgeistes, der je-
weils diese bestimmi. Das sind Tatsa-
chen, auf denen Willi Reichs Verdienst
beruht, wenn er die vorliegenden spe-
zielleren Sammlungen von Berichten
iber Mozart erstmals durch eine solche
von weit tber eineinhalbhundert zum
Teil unbekannten Zeugnissen der Nach-
welt erganzt hat, die in der verwirren-
den Mannigfaltigkeit der Urteile den
Wandel des Mozartbildes anschaulich
macht und zugleich das Vor-Bild ver-
tieft.? Reich hat mit ungeheurem FleiB
nicht nur die musikalische Literatur
herangezogen, sondern auch die Denker
und Dichter; wir begegnen fithrenden
Musikern und Musiktheoretikern, tiber-
ragenden Dichtern und Philosophen des
vorigen Jahrhunderts, und ihre Reihe
erstreckt sich von Dittersdorf bis Schon-
berg, von Goethe bis Gide, von dem
franzosischen Enzyklopddisten Grimm
bis Theodor Haecker.? So ist rund zwei
Jahrzehnte nach Aberts musikalischer
Vorgeschichte gewissermaBen eine gei-
stige Nachgeschichte Mozarts aus den
Quellen zustande gekommen — des
Meisters, der vielleicht hinter Beethoven
und Bach in der Verehrung der Nach-
welt zuriickstand, aber sicher nicht in
ihrer Liebe.

Man koénnte meinen, tuber diesen
Klassiker schlechthin, der nach einem
Wort Franz Brendels ebenso wie Goethe
»den damaligen fertigen, noch mnicht
durch Zweifel angefochtenen Weltzu-
stand zur Voraussetzung« hatte, kénn-
ten die Urteile nicht allzu weit aus-
einandergehen. Denn hat man ihn auch
nicht so sehr verharmlost wie seinen
gfoBen Zeitgenossen Haydn, von dem

2 Willi Reich, »Bekenntnis zu Mozart«.
Verlag Josef Stocker, Luzern 1945.

8 Gern hétte man noch Leopold Zieglers
schénes Bédndchen iiber den Don Juan
zitiert gefunden, etwa auch Ludwig
Meinardus, Schiedermair u. a.
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